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RESUMO

Neste presente trabalho, mostraremos como a
impossibilidade de trabalhar com a ideia de
“desalienacdo” que promove a conscientizagao
“sistematica” do que esta escondido atrds das
aparéncias enganosas, como pensou a Escola de
Frankfurt, explicaria os fenbmenos atuais que
reconhecemos como razdo cinica (a rejeicao, a
imunizagdo e o “esgotamento da critica”). Ao
contrario da concepcdo de muitos criticos da
ideologia, ndo lidamos mais com a ldgica que
anima o famoso comentéario de Marx no Capital:
“eles ndo o sabem mas o fazem”, mas com um

tipo de logica da socializacdo em que “os sujeitos
sabem muito bem, mas o fazem assim mesmo”.
Assim como a Teoria Critica, Zizek também se
empenha em uma andlise do funcionamento das
formas politicas totalitarias, mas por meio desse
conceito, pois para o filésofo tais formas
totalitarias sdo a expressao encarnada da serviddo
voluntaria. Com a alianca entre psicanélise e
tradicdo dialética, Zizek encontrou uma forma de
fazer uma critica tal estrutura de racionalidade
que encontramos na contemporaneidade, isto &,
uma critica a razao cinica.

| PALAVRAS-CHAVE: Slavoj Zizek. Ideologia. Critica. Capitalismo. Cinismo.

ABSTRACT

In this paper, we will show how inability to work
with an idea of “alienation” that promotes
“systematic” awareness of what is hidden behind
deceptive appearances, as well as thought the
Frankfurt School, could explain the current
phenomena we recognize as cynical reason
(rejection, immunization and the “empyting of
criticism”). Unlike the design of many critics of
ideology, we do not deal with logic that animates
the famous comment of Marx in the Capital:
“they do not know but they do”, but with a kind

of logic of socialization in which “the subject
know very well, but do it anyway”. Just as
Critical Theory, Zizek also strives to review the
functioning of totalitarian political forms, but
through this concept, because for the philosopher
such totalitarian forms are embodied expression
of voluntary servitude. With the alliance between
psychoanalysis and dialectical tradition, Zizek
found a way to make such a critical rationality
structure we find in contemporary times, that is, a
critique of cynical reason.

| KEYWORDS: Slavoj Zizek. Ideology. Critical theory. Capitalism. Cynicism.

1 INTRODUCAO

Como filésofo e teodrico cultural, o esloveno Slavoj Zizek busca ilustrar em suas

anélises as contradi¢es do capitalismo contemporaneo e seus espectros ideoldgicos. Zizek

segue uma proposta semelhante aquela feita pelos tedricos da Escola de Frankfurt, isto é, a de
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reintroduzir as descobertas psicanaliticas no interior da historia do espirito humano na
tentativa de elaborar uma analise da realidade social a partir da “teoria das pulsdes”, junto
com a analise marxista da sociedade. Desse modo, sera indispensavel em nossa discussdo o
didlogo com a critica cultural dos pensadores frankfurtianos e a relacdo destes com o conceito
de cinismo.

A perspectiva zizekiana sobre o cinismo é oriunda das reflexdes de Peter Sloterdijk
(que também tém suas vertentes na Teoria Critica Social) em a Critica da Razio Cinica
(1983), uma polémica obra publicada dias depois de comemorado o ducentésimo aniversario
da publicacdo da Critica da Razdo Pura (1781), de Immanuel Kant. Essa obra consiste em
uma meditacdo sobre a sentenca “saber ¢ poder”; ¢ uma reflexdo sobre o esgotamento da
relacdo entre teoria e praxis, ideal e realidade efetiva, que diagnostica em uma palavra que o
“saber” no Esclarecimento tornou-se dogmatico.

Conforme a tese que admite que s6 podemos conhecer aquilo que estd no dominio
da experiéncia (os fendbmenos) e ndo a realidade em si (a Coisa-em-si), Kant limitou o
conhecimento de forma a abrir a possibilidade de promover o devir, pois sabia que isso s6
seria possivel com a crenca. Nesse viés, o cinismo funciona como uma desmistificacdo que
gera uma espécie de interrupcdo desse devir, ou seja, nada pode ainda acontecer, nada pode
ser mudado.

Segundo Sloterdijk, somente com uma “critica da razdo cinica” o Esclarecimento
pode se renovar € permanecer em seu projeto de transformar o “ser” por meio da consciéncia.
Com a difusdo do cinismo e sua transformacdo em mentalidade coletiva, as bases morais
tradicionais da critica a ideologia entraram em colapso. Hoje ficamos com a mensagem de um
futurismo negativo, é com o que é pior: uma realidade quase necessaria. Quanto mais uma
sociedade se vé sem alternativas, mais ela se orienta por uma racionalidade cinica.

Nesse livro, Sloterdjik defende também a necessidade de pensar o “fenémeno cinico”

como estratégia préatica para pensar a ideologia sob sua forma atual:

O mal-estar na cultura assumiu uma nova qualidade: ele aparece como um
difuso cinismo universal. A critica a ideologia tradicional esta atdnita diante
dele. Ela ndo vé& na consciéncia cinicamente desperta um ponto de partida
para o0 esclarecimento. O cinismo moderno apresenta-se como o estado de
consciéncia que se segue as ideologias ingénuas e o esclarecimento dessas
ideologias. Nele o esgotamento gritante da critica ideoldgica tem a sua razéo
de ser. Tal critica permaneceu mais ingénua do que a consciéncia que ela
quis desmascarar; em sua racionalidade bem-comportada, ela néo
acompanhou as mudangas da consciéncia moderna rumo a um realismo
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multiplo e refinado. A sequéncia de formas da falsa consciéncia até agora —
mentira, erro, ideologia — estd incompleta; a mentalidade atual forca o
acréscimo de uma quarta estrutura — a do fenbmeno cinico. Falar de cinismo
significa tentar adentrar a antiga estrutura a ideologia por outro acesso
(SLOTERDUWK, 2012, p. 31).

Na filosofia de Zizek encontramos a abordagem do cinismo em nosso tempo nio como um
problema de ordem moral, mas como um padrao de racionalidade de um tempo que conhece
0s pressupostos ideoldgicos anteriormente ocultos pelo universal ideolégico e que néo
encontrou muita razdo para reorientar sua racionalidade. Em outras palavras, a ideologia
cinica se apresenta como uma nudez que ja ndo desmascara porque € uma mentira que se pde

como verdade.

2 A IDEOLOGIA CINICA OU A FALSA CONSCIENCIA ESCLARECIDA

Marx compreendia a ideologia como uma “falsa consciéncia” no dominio das
relacBes reificadas que constituem uma aparéncia socialmente necessaria € como uma
“alienagdo” incapaz de compreender a totalidade das estruturas causais que suportam as
reproducdes sociais. Ou seja, a ideologia obnubilaria as condi¢cfes reais que guiam a vida
social, pois é um aparato importante da constituicdo do poder politico, econémico e cultural
da classe dominante. Portanto, a célebre frase de Marx em O Capital (1867), “Eles ndo o
sabem, mas o fazem” !, tornou-se “Eles o sabem, e mesmo assim o fazem”: esta ¢ a formula
contemporanea da ideologia cinica.

Isso significa que estamos perfeitamente cientes da falsidade, da particularidade por
tras da universalidade ideoldgica, mas mesmo assim nos mantemos presos a ela em nome de
uma aparente autoprotecao, ou como forma de negociar as demandas paradoxais da realidade
efetiva. Vejamos um exemplo em que Zizek nos alerta para uma certa ingenuidade que

compde (ou constitui) a ideologia burguesa:

a universalidade ideologica, a nocao ideoldgica da “liberdade” burguesa
compreende, inclui uma certa liberdade — a que tem o trabalhador de vender
sua forca de trabalho —, liberdade esta que é a prépria forma de sua
escraviddo; do mesmo modo, a relagdo de troca funciona, no caso da troca
entre a forca de trabalho e o capital, como a propria forma da exploragéo
(ZIZEK, 1992, p. 59).

I MARX, K. “O carater fetichista da mercadoria e seus segredos”. In: O Capital: critica da economia politica. p,
200.
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Na visdo marxista tradicional, a “critica”, entendida como uma “leitura sintomal” da realidade
social, poderia instaurar um regime de relagdes “ndo-reificadas”, trazendo a cena os
mecanismos ideoldgicos que produzem sentido para nossa realidade. No entanto, o cinismo ja
se apresenta como uma nudez que ndo mais se desmascara e, portanto, ndo ha como subverter
a “consciéncia cinica” com uma leitura que tente confrontar o discurso ideoldgico
“superficial” com um discurso coerente, a fim de identificar pontos de incoeréncia.

Vivemos um momento em que se conhecem 0s pressupostos ideoldgicos que
determinavam a acdo “alienada”, mas ndo encontrou muita “razao” para reorientar a ‘“razao
para agir”’. O cinismo, enquanto ideologia reflexiva, exprime de maneira adequada a

mortificacdo da critica, poiselaé a

consciéncia infeliz modernizada, da qual o Esclarecimento se ocupa a0 mesmo
tempo com éxito e em v@o. Ele aprendeu sua licdo sobre o Esclarecimento, mas
ndo a consumou, nem a pdde consumar. Ao mesmo tempo bem instituida e
miseravel, essa consciéncia ndo se sente mais aturdida por nenhuma consciéncia
ideologica; sua falsidade ja esta reflexivamente conformada (SLOTERDIJK,
2012, p. 34).

Podemos perceber, assim, que o cinismo aparece como elemento maior do diagndéstico de uma
época na qual o poder ndo teme a critica que desvela seu mecanismo ideoldgico, pois
aprendeu a zombar de si mesmo, o que lhe permitiu revelar o segredo de seu funcionamento
através de um “autodesmentir” que continua funcionando do mesmo modo. Isto €, para além
dos ocupantes de cargos publicos e dos estamentos burocraticos, nossa época experimenta a
difusdo de um modelo de subjetividade que aprendeu a deixar a consciéncia de si sem que
isso tenha nenhum efeito sobre si. Afinal, no cinismo as subjetividades estdo cindidas, pois de
outro modo ndo teriamos como obter essa distancia irbnica e tampouco aceitar tal
transgressao. “Diante do enriquecimento ilicito, do roubo, do assalto, a reacdo cinica consiste
em afirmar que o enriquecimento legitimo ¢ um assalto muito mais eficaz do que o assalto
criminoso.” (ZIZEK, 1992, p. 60).

Devemos entender o termo “cinismo” no capitalismo contemporaneo ndo como um
problema de ordem moral, mas como um problema geral que promove mudangas nas
estruturas de racionalidade e nos critérios normativos da vida social. Como podemos
perceber, o termo “falsa consciéncia esclarecida” ja nos traz um sentido paradoxal no préprio

termo, pois tal cinismo pautou-se por uma estrutura ambigua na qual lei e transgressao
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caminham conjuntamente?. A racionalidade cinica é um regime cuja dentincia ndo pode mais
servir para desqualificar a dimensdo paradoxal dos discursos. Portanto, essa dendncia deixa de
ser a poténcia da critica, ja que a realizacdo paradoxal do discurso €, de certa forma,
realizagdo legitima®. Além disso, o cinismo nos mostrou que condigles transcendentais
normativas de julgamento podem ser seguidas a partir de sua perversdao, sem contradizer a
relacdo entre ato e julgamento. A citagdo a seguir comega com uma espécie de “pergunta

exclamativa”, ou pelo menos, com uma espécie de interjeicdo da linguagem falada:

Ora, mas sera que devemos dizer que, com a “consciéncia cinica”, saimos do
campo ideoldgico propriamente dito e entramos no universo pés-ideoldgico
em que um sistema ideoldgico se reduz a um simples meio de manipulacéo,
que ndo é levado a seério nem mesmo por seus inventores e
propagadores?(ZIZEK, 1992, p. 61)

Devemos entender os cinicos do presente como individuos melancélicos que buscam
controlar seus sintomas depressivos através de meras recompensas da cultura para poderem
permanecer no mundo da “vida falsa”. Contudo, eles ndo sdo tolos, eles sabem o que fazem,
pois, como ja dizia Sloterdijk, eles “o fazem porque as ramifica¢des objetivas e os impulsos
de autoconservacdo, a curto prazo, falam a mesma lingua e lhes dizem que, se assim €, assim
deveria ser” (SLOTERDIJK, 2012, p. 33). Em outras palavras, estamos diante da falsa
consciéncia esclarecida ou da inocéncia perdida, pois ela compreende ser vitima do poder

que lhe impde sacrificios, mas continua a se submeter.

3 A LASSIDAO DA ESCOLA DE FRANKFURT NA CRITICA SLOTERDIJKIANA
DO CINISMO DAS MASSAS

2 Caminham juntas sem parecer contraditorias porque ha uma divisdo subjetiva; esse aspecto serd mais bem
tratado adiante, em nossa abordagem do fetichismo.

3 Paralelamente a Zizek, Giorgio Agamben também se atentou para o mesmo problema, o que o levou a
recuperar o conceito de “Estado de Exce¢do” cunhado por Carl Schimdt e também a concepcdo de Walter
Benjamin sobre esse conceito como forma de entender a democracia liberal no capitalismo contemporaneo.
Segundo Agamben, na contemporaneidade ha uma consolidacdo de um novo paradigma de governo, que é o
estado de excegdo. O filosofo busca fazer essa analise em contexto histérico: o Senado Romano, a Revolugéo
Francesa, as duas grandes guerras mundiais e 0 Onze de Setembro. O estado de excecdo é uma espécie de zona
“vazia” que se instala a partir do momento em que um chefe de governo assume o poder de acordo com a
constituicdo vigente e suspende a aplicacdo das hormas constitucionais para implantar uma outra ordem juridica.
Como exemplo, o Estado nazista, em que Hitler, ao assumir o poder, promulgou o “Decreto para protecdo do

povo ¢ do Estado que suspendia os artigos da constituicdo de Weimar, relativos a liberdades individuais”
(AGAMBEN, 2007).
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A articulacdo ideoldgica na razdo cinica se da atraves da estetizacdo da politica, da
cultura e das relagbes intersubjetivas que, por sua vez, nada mais sdo que outra face
ideoldgica de uma nova forma de disseminacdo assumida pelo capital em nosso tempo. A
construcdo da nocdo moderna de “estética” é assim inseparavel da constru¢do de formas
ideoldgicas dominantes da sociedade de classes moderna, e, na verdade, de todo um novo
formato da subjetividade apropriado a esta ordem social' A ideologia ndo ¢ apenas um “falso
universal”’, mas também a producdo de ‘“falsos particulares”; desse modo, a reflexao
ideoldgica no campo da estética é de suma importancia, pois é justamente nesse espaco que a
categoria do “particular” tem predominancia (EAGLETON, 1993).

Em funcéo de sua contradicdo, a estética constitui um desafio perante as ideologias
dominantes. Sua emergéncia como categoria tedrica acha-se intimamente articulada com o
processo material pelo qual a producédo cultural, num estagio inicial da sociedade burguesa,
ganhou ‘“autonomia” em relacdo as varias fungdes sociais a que servia tradicionalmente. A
estética é o protdtipo secreto da subjetividade na sociedade capitalista incipiente, e a0 mesmo
tempo a visao radical das poténcias humanas como fim em si mesmas, 0 que a torna inimigo
implacavel de todo pensamento dominador ou instrumental. Ela representa uma preocupacao
com o particular concreto, de um lado, e de outro com a astuciosa forma de universalismo
(EAGLETON, 1993, p.12).

Seguindo o comentario de Eagleton, observaremos que, no ambito da cultura o
conceito de “Induastria Cultural”, compreendido como um modo de organizacdo, € uma
grande construcdo/contribuicdo conceitual de Adorno e Horkheimer para analisarmos esse
esvaziamento da critica e os modos de operacdo da ideologia em prol de uma racionalidade
cinica.

Em A industria cultural: o esclarecimento como mistificacdo das massas, Adorno e
Horkheimer nos mostram como, nos dramas cinematograficos, padrées e comportamentos de
pseudossujeitos com seus pseudoconflitos sdo assimilados socialmente. Esses aspectos sdo téo
atuais que hoje podemos perceber esses ditames nas telenovelas, seriados e reality shows.
Nesse esquema permanente de adequacdo da estrutura social, acontece o que os filosofos
frankfurtianos denominaram de “coisificagdo” ou “reificagao” dos individuos, isto ¢é, a partir

desse processo, os individuos sdo tratados como meras coisas”.

4 Com as teorias politico-econdmicas elaboradas por Marx, nos inteiramos de que, para a manutencio e
reproducdo do sistema capitalista, & necessario ultrapassar o ambito econémico em prol de seu desenvolvimento.
Observando tal fenémeno, os tedricos frankfurtianos viram a Industria Cultural como resisténcia; ela manteria o
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Diante desse quadro, os tedricos-criticos da cultura buscaram apreender criticamente
o0 conceito de Industria Cultural como forma de interromper sua totalizacdo e continuidade,
para restaurar a possibilidade de uma sociedade humanizada. A tarefa de critica seria uma
forma de anunciar uma ‘“verdade” ndo realizada na realidade efetiva, isto é, trazer a tona a
fraude de uma racionalidade falsa e manipuladora, reflexo de uma irracionalidade objetiva da
sociedade.

Na contemporaneidade, o combate que parecia provavel através da ruptura da
imposicao social objetiva se revela obstruido e improvavel, pois a contradi¢dao que colocaria o
capital em contradi¢do, como afirmou Marx, € suspendida e vivida pela Industria Cultural em
seu dinamismo e persisténcia. Mas o projeto de resgate do “primado do objeto” pela dialética,
projeto este elaborado pela Teoria Critica e que parecia descortinar universos inteiros, hoje
permanece vazio. Mesmo com todas as cortinas abertas, o fantasma da Industria Cultural
prevalece em sua forma mais paradoxal na contemporaneidade, e é por isso que ele esta sendo
questionado em nosso atual estado de coisas. A Industria Cultural é a anulagdo da critica,
tanto que a propria ‘“critica cultural” a industria cultural se converteu em “Indistria da
Cultura”. E por isso que Zizek enxerga o cinema como um lugar privilegiado de compreensio
dos mecanismos ideoldgicos, pois consegue estetizar as formas de transgredir suas regras
“secretas”.

Tanto o pensamento de Zizek quanto o de Sloterdijk sdo oriundos das vertentes da
Teoria Critica da Sociedade. No entanto, na Critica da Razédo Cinica, Sloterdijk dedica-se a
realizacdo de uma critica “acida” aos tedricos frankfurtianos e detecta em suas teorias o
cinismo de nosso tempo, o qual busca combater. Segundo o filésofo, o conceito de “critica”
compreendido como um ponto de desconforto no tecido sociocultural nunca havia se tornado
tdo necessario em nosso tempo. No entanto, a concepcdo benjaminiana do conceito como
“correta distancia” (BENJAMIN, 1995, p.54) transformou-se em um abismo diante de tal
subjetividade cindida propria ao cinismo. Ou seja, ndo hd como obter uma distancia entre o
sujeito que critica e aquilo que é criticado, pois 0 cinismo € uma correta distancia de si
mesma. Tal distancia é tdo excessiva que nenhuma faculdade cognitiva é capaz de lidar com

um fenémeno tdo complexo e paradoxal.

capital como “contradi¢do da contradicdo” existente. A Industria Cultural foi um aparato ideoldgico para o
sustentaculo dos regimes fascistas, e na contemporaneidade estd aliada a democracia liberal, pois a praxis
politica desse sistema baseia-se na administracéo e no apaziguamento de conflitos entre ideologias e ideias.
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Vivemos uma espécie de “autorrentincia’ da critica em todas as esferas da vida social
que, por sua vez, mostraram-se integralmente indiferentes a esse acontecimento. Em outras
palavras, os criticos se fundiram com o criticado, e toda e qualquer distancia que teria sido
criada pela moral foi perdida por meio da indiferenca geral em meio & imoralidade ou a
“moral do mal menor”, adotando todos os padrdes essenciais da critica e do procedimento de
desmascaramento. Nesse interim, discutir o conceito de “cinismo” ¢ 0 mesmo que expor um

escandalo moral a critica.

4 O QUE A CRITICA PODE AINDA REALIZAR?

Para Sloterdijk, em um sistema onde os individuos sdo colocados, ao mesmo tempo,
em uma situa¢do de “prisdo” e “caos”, isto €, onde ndo ha fronteiras entre a critica e o
criticado, a perspectiva central de uma critica concludente parece impossivel: ao invés de uma
“correta distancia”, a critica necessitaria de uma “proximidade correta” 5. Para ele, os tedricos
frankfurtianos se esforcaram somente na producdo de pensamentos baseados em um a priori
da dor (SLOTERDIJK, 2012, p.20), isto é, acreditavam que, a partir de uma certa “dor do
mundo”, poderiamos distinguir o verdadeiro do falso e, com isso, a critica poderia ser
orientada por essa instancia. E ainda, suas ideias resultavam em teorias calcadas no
“desprezo” e na “revolta” com tudo que estivesse relacionado ao poder, mas que
permaneciam na desesperanca em relacdo a qualquer tipo de mudanca profunda da realidade
social e, a0 mesmo tempo, ndo se conformavam com sua realidade efetiva.

Ora, permanecer no plano critico por meio de uma sensibilidade que buscava chegar
as coisas mesmas era somente uma mera questdo utdpica, pois ndo vale a pena manter 0s
sentidos apurados para uma felicidade que nunca vira. Assim, a critica ao Esclarecimento
desaguou em desilusdo cinica e mostrou o quanto pode ser entediante e inuatil uma
mobilizacdo tedrica®. Quem pode ainda ser o esclarecedor? Como poderiamos nos engajar
hoje?

% Apesar de direcionar uma critica ao projeto frankfurtiano de renovagéo da sensibilidade como transformagio
social, Sloterdijk compartilha de algumas ideias dos tedricos, na medida em que igualmente reconhece que ha
uma “verdade” recalcada que é incompreensivel sem a automediacdo da esfera do sensivel. Portanto, na critica
social se faz necessaria uma teoria da comunicacdo e uma analise da cultura de massa como forma de trazer a
tona essa verdade, ja que as tentativas de fundamentar uma verdade universal pela razdo instrumental mostrou-se
um alibi dessa mesma alienagdo dos individuos na vida social.

6 Neste ponto vale ressaltar um certo exagero da critica de Sloterdijk a “Teoria Critica”, pois Walter Benjamin,
em suas analises sobre a “reprodutibilidade técnica”, buscou fundamentar pontos positivos e negativos do
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Ndo muito tempo antes da morte de Adorno, houve uma cena em um
auditério da Universidade de Frankfurt que se ajusta como uma chave a
analise do cinismo aqui iniciada. O filésofo estava justamente em vias de
comegar sua prelecdo, quando um grupo de manifestantes impediu-o de subir
ao tablado. Algo desse género ndo era incomum no ano de 1969. Nesse caso,
porém, algo obrigou as pessoas olharem mais atentamente. Entre os
desordeiros se fizeram notar algumas estudantes que, em protesto
desnudaram seus seios diante do pensador. De um lado se achava a carne
nua, que exercia uma “critica”, de outro um homem amargamente
desiludido, sem que praticamente nenhum dos presentes tivesse
experimentado o significado de critica — cinismo em acdo. Nao foi a
violéncia da nudez. Justo e injusto, verdadeiro e falso foram misturados
nessa cena de maneira inextrincavel, de uma maneira que é pura e
simplesmente tipica para 0s cinismos. O cinismo ousa se mostrar com
verdades nuas, que mantém algo falso no modo como sdo expostas
(SLOTERDUK, 2012, p, 26).

Ao contrario de Sloterdijk, Zizek busca pensar como poderiamos deixar as expectativas de
desvelamento ideolégico sem voltarmos ao cinismo. Ele enxerga e retoma algumas
contribui¢Ges importantes da Escola de Frankfurt, principalmente no que diz respeito a analise
socioecondmica de acordo com a teoria das pulsdes. Além de suas vertentes oriundas da
Escola de Frankfurt e da filosofia sloterdijkiana na critica ao cinismo, Zizek faz também uma
articulacdo entre as formulacdes psicanaliticas de Jacques Lacan e a tradicdo dialética
hegeliana. Tal articulacdo tem como proposito a formulacdo de uma nova teoria do sujeito,
capaz de fornecer uma nova estrutura de critica ao estado de coisas de nosso sistema atual.

Entretanto, para Zizek a tnica “falha” dos tedricos da Escola de Frankfurt foi
permanecer a espera de uma elucidacao da regressdao e do comportamento “automatico” capaz
de promover a “desalienacdo”. Apesar de sua “rejei¢do” do pensamento frankfurtiano,
Sloterdijk também pensa uma espécie de “desalienagdo” com 0 resgate da concepgdo do
cinismo antigo. Mas a critica a racionalidade cinica na filosofia zizekiana toma outros
parametros. Ao contrario de Sloterdijk, para Zizek o cinismo n3o somente mostrou a
obsolescéncia de tal projeto de transformacgdo social como também demonstrou que a
ideologia opera de forma cada vez mais fetichista.

No entanto, o filésofo esloveno pensa a ideologia do capitalismo contemporaneo na

esteira do conceito marcusiano de “dessublimacdo repressiva” ’ cujo conceito se destaca na

processo de refuncionalizacdo da arte na sociedade moderna.

" O conceito de “dessublimagdo repressiva” cunhado pelo filosofo Herbert Marcuse nos permite compreender a
dindmica da sociedade contemporanea que, por um lado, possibilita uma maior “liberdade” e satisfagdo das
necessidades, ao mesmo tempo que essa “liberdade” atua como poderoso instrumento de dominagdo, sendo
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contribuigao do filosofo para a teoria freudiana das pulsdes: a “dessublimagdo” ¢ a realiza¢do
imediata dos desejos. Vejamos em que consiste essa contribuicdo a partir de uma retomada do

conceito freudiano, antes de analisarmos o modo como Zizek refina essa mesma retomada.

5 ZIZEK E MARCUSE NA RETOMADA DA TEORIA DAS PULSOES.

Freud definiu o conceito de “sublimacao” como um modo de o individuo lidar com a
civilizagdo, com o0s tragos que mais sobressaem no desenvolvimento cultural dos seres
civilizados. A sublimagdo é um processo de desvio das “pulsdes” que nao podem ser
integradas na ordem social, pois consiste no fato de que a pulsédo se dirige para outro objetivo,
como a arte, por exemplo.

O conceito de “dessublimacdo repressiva” 8 é cunhado por Herbert Marcuse como
forma de entendermos o funcionamento das sociedades totalitarias, isto €, esse conceito
denominava o enfraquecimento do Eu na instrumentalizacdo das pulsdes. Para Marcuse, ha
uma neutralizagdo do conflito entre o “principio de prazer” e o “principio de realidade” por
meio de uma satisfacdo administrada, isto €, uma satisfacdo obtida com aquilo que a
sociedade oferece. Tal aspecto traduz fielmente a logica da reproducdo do capital pelo que
Zizek chamara de imperativo do gozo.

Na passagem do capitalismo de produgéo para a sociedade de consumo, a figura
social do Supereu foi invertida. O gozo hoje tornou-se um dos motores de circulacdo de
mercadorias na sociedade de consumo. O Supereu na contemporaneidade ndo esta mais
vinculado a represséo das pulsGes, assim como apontou Freud, mas com a obrigacdo de gozar
nos processos de socializagdo. Ou seja, agora temos 0 gozo como imperativo: Goze!

Para Zizek a “liberdade” da dindmica do capitalismo contemporaneo é o imperativo
do gozo. Através do conceito lacaniano de “gozo” o filésofo vé€ uma chave de leitura da logica
da sociedade de consumo, pois, como ja foi mencionado, Zizek enxerga uma relagio

reciproca entre “pulsdes” e “reproducdo econdomica”. Devemos entender o conceito de “gozo”

absorvida pelo sistema ao adquirir a funcdo de manipulagéo e controle dos individuos, de suas consciéncias, de
seus desejos.

8 Ao contrério do conceito de sublimacdo, a “dessublimacdo repressiva”, por sua vez, ¢é a realizagdo imediata dos
desejos. Com isso, a “sublimacdo desrepressiva” seria, para Marcuse, uma forma de desviar aquela pulsdo que
ndo encontrou lugar na realidade social para se realizar em outra instdncia. De acordo com 0 pensamento
marcusiano, a dimensdo estética da arte seria essa instancia que poderia proporcionar a realizacdo dos desejos
que ndo encontraram espago no mundo da vida.
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como uma instancia de satisfacdo morbida que ndo leva mais em conta os sistemas de defesa e
controle do Eu®.
E curioso observar como essa reflexdo também levaria Marcuse a abordar o conceito

de cinismo. Segundo ele, temos ai o:

Cinismo: porque nenhuma ideologia é capaz de esconder o fato de que essa
classe dominante ja4 ndo estd desenvolvendo as forgas produtivas outrora
contidas nessas instituicbes, mas limita-se a prender e a difamar. A ideologia
retira-se da superestrutura (onde foi substituida por um sistema de mentiras e
absurdos gritantes) e passa a incorporar-se nos bens de consumo e servicgos
da sociedade de consumo, sustentadculo de uma falsa consciéncia de vida boa
(MARCUSE, 1973, p. 87).

A partir das apropriagdes das teorias freudianas feitas por Marcuse, podemos perceber que a
grande astlcia da psicandlise foi detectar uma nova forma de repressdo por meio da “ndo-
sublimagdo”, isto é, mostrar que o Supereu na contemporaneidade estd ligado a “ndo-
repressdo”, ao imperativo de gozar. O cinismo, para Zizek, duplicou a estrutura da Lei
simbolica e é o sintoma da sociedade sem culpa, ja que os individuos nessa ordem podem
portar disposicdes contraditorias. E por isso que as leis da sociedade cinica atuam de forma
flexivel, para que os sujeitos ndo passem por cima de seu gozo e que ainda possam vivencia-
lo, a0 mesmo tempo, obedecendo a toda uma ldgica de consumo. Ou seja, nessa nova ordem
do Supereu, os individuos podem seguir as Leis do imperativo do gozo — ndo abrir méo de
seu gozo — sem entrar em conflito com as leis da esfera sociocultural.

Segundo Zizek, a “utopia” que emerge em nosso atual contexto é: “vocé pode tudo,
pode ir até o fim e satisfazer todos os seus desejos”; mas na verdade isso ndo acontece, € € 0
que ele chamou de ideologia cinico-permissiva. Cinica porque o préprio sistema sabe de todas
as restricdes da formula ideoldgica, mas mesmo assim acredita nela para lidar com tais
antagonismos.

Zizek detecta, em certos produtos desprovidos de sua substancia nociva que sdo
oferecidos na cultura capitalista, essa “falsa permissividade” na qual vivemos, como, por

exemplo, na cerveja sem alcool, no café sem cafeina, no cigarro sem nicotina etc. Isto é, ha

9 Com uma andlise sobre a origem da consciéncia moral e da internalizagio da lei simbélica (familia, Estado e
religido), Freud denominou os processos de civilizagdo como uma espécie de renincia pulsional. Tal renlincia se
da por meio de uma estrutura simbdlica que dita as leis que devem atuar sobre os individuos, o que ele
denominou de Supereu. Nessa andlise, Freud detectou que a culpa é o grande problema do desenvolvimento da
civilizagdo, e os modos de internalizacdo da Lei através do Supereu consistem exatamente em mostrar como
dinamicas de repressao se transformam em modo neurdtico de satisfagdo, ou seja, em mostrar como aquilo que
nos adoece pode ser também fonte de gozo.
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uma ética que, por um lado, permite o consumo ilimitado, sem moderagdo, mas isso ocorre
porque o0 objeto é em si privado de sua substancia nociva; consumimos “como se” fosse o
produto com todos 0s seus reais componentes.

O principio ético “consuma, mas com modera¢do” tornou-se “consuma o quanto
quiser”. Este é o paradoxo que confrontamos hoje: “desfrutamos” de uma permissividade que
nada mais é que seu oposto. Em consequéncia disso, por exemplo, a préopria frase de Hélio
Oiticica, “seja marginal, seja her6i”’, ndo ¢ mais algo altamente subversivo em nossa
atualidade, pois vivemos em uma era em que ser “marginal” ou “transgressor” faz parte da
cultura dominante. Para Zizek isso acontece porque o proprio sistema demanda essa

“transgressao’:

Acho muito dificil ser marginal. Nés vivemos uma época paradoxal, e pensei
nisso em Londres, sobre o gque significa ser marginal e subversivo na pintura
e na escultura, por exemplo. Tenho um amigo londrino que esta pintando e
queria fazer uma exposicdo na Saatchi, uma grande galeria que apoia 0s
marginais, ¢ disseram para ele: “mas isso é s6 pintura!” O que estd em voga
hoje, em Londres, é 0 que envolve escandalo: urinar na pintura ou numa
estatua de Jesus Cristo, fazer um video de uma colonoscopia...°

Qual ¢é o lugar da critica em uma sociedade em que todos tém o direito de gozar? Tal
problema apontado na passagem supracitada reside no fato de que esse gozo € impossivel de
ser satisfeito. Ou seja, 0 sujeito nunca atingira o gozo ilimitado, apesar de ndo medir esforcos
para atingi-lo, e sempre permanecera insatisfeito. E por isso que tal instdncia tornou-se uma
ferramenta da engrenagem da sociedade de consumo. A Industria Cultural, por exemplo, é
um grande alibi desse fendmeno, incitando o consumo exacerbado. E por isso que as
mercadorias tornaram-se cada vez mais descartaveis e rapidas, pois a frustracdo com o fetiche
da mercadoria produz uma nova mercadoria. Tal aspecto assinala a passagem de uma
sociedade da satisfacdo administrada para uma sociedade da insatisfacdo ilimitada na qual
ninguém realmente acredita nas promessas de gozo oferecidas pelo sistema da mercadoria, ou

seja, 0 que vemos surgir dai € uma espécie de “cinismo da mercadoria”.

6 O FETICHISMO SEM OBJETO: O CARATER SUBLIME DA IDEOLOGIA.

10 Comentério feito na entrevista “Sonhando perigosamente com Slavoj Zizek, por Rogério Bettoni em
02/12/2012”. Disponivel em: http://slavoj-zizek.blogspot.com.br/
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Em uma conferéncia no Brasil em 2004, Slavoj Zizek afirmou que, se quisermos
visualizar ou criticar os mecanismos ideolégicos em nosso atual estado de coisas, devemos
direcionar nossa analise para um estranho fenémeno: o fetichismo sem seu objeto. Ora, isto
significa que temos ideologia sem ideologia? Longe de seguir este “mantra poés-moderno”,
Slavoj Zizek afirma que a ideologia continua mais viva do que nunca. Afinal, assim como ja
definira Marx, ela ¢ algo “falso” e “incompreensivel”: a ideologia ¢ uma constru¢do
fantasmatica, sublime, isto é, “indestrutivel e imutavel” (ZIZEK, 1999, p.303), que pode se
perpetuar até mesmo em contextos ditos pés-ideoldgicos. Antes de chegarmos a este cerne da
filosofia zizekiana, veremos o conceito de “fetichismo” retomado por Marx e Freud como
forma de auxiliar a compreensdo dos modos de operacdo da ideologia no capitalismo
contemporaneo'?,

Na sociedade moderna capitalista, o fetichismo transformou-se em dispositivo de
critica de seus processos de socializacdo, seja no mundo do trabalho, destacado por Marx, seja
no campo das pulsdes, como assinalou Freud. Tais teorias mostraram que a racionalidade
instrumental da sociedade moderna é tdo encantada quanto qualquer outra sociedade
primitiva. Serd a partir dessa incapacidade de passar dos objetos sensiveis ao dominio
conceitual, propria do pensamento primitivo, que Marx formulara sua tese sobre o fetichismo
da mercadoria ¢ do desconhecimento ideoldgico: “Eles ndo o sabem, mas o fazem”. O
conceito de fetichismo passou a ser considerado também como chave de leitura de uma forma

de encantamento presente no nucleo de nossa sociedade contemporanea.
7 A IDEOLOGIA CINICA COMO “DESMENTIDO FETICHISTA”.
Freud, por sua vez, ao se debrucar sobre o funcionamento da crenca, observou uma

dissociacdo entre saber e crenca, implicando profundas transformacgdes no sentido do

fetichismo como tomado na tradicdo iluminista. Compreendido desse modo, 0 conceito de

11 “Enunciado pela primeira vez em 1756 pelo escritor francés Charles de Brosses, membro da Académie des
Inscriptions et Belle-Lettres de Paris e colaborador da Enciclopédia de Diderot ¢ d’Alambert, o fetichismo
aparecia como peca maior de uma operagdo que visava a estabelecer os limites precisos entre nossas sociedades
esclarecidas e as sociedades primitivas pretensamente vitimas de um sistema encantado de crencas
supersticiosas”. (...) A ocasido, o fetichismo aparecia definido, fundamentalmente, como culto de objetos
inanimados e, em outros casos, como divinizacdo de animais e de fenémenos irregulares da natureza. Baseando-
se no relato de navegadores portugueses a respeito do modo de culto de tribos africanas da Guiné e da Africa
Ocidental, De Brosses criou um termo derivado do portugués antigo fetisso (que dara no atual feiti¢o) a fim de
pdr em marcha uma generalizagdo extensa que englobava esses espacos infinitos nos quais o Ocidente ndo via
sua propria imagem. (SAFATLE, 2010, p. 21).
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fetichismo permitiu a Freud apontar um aspecto fundamental da estrutura funcional do Eu
moderno, a saber, a clivagem (Spaltung). Em Freud, devemos entender esse conceito como
um modo peculiar de suspensao dos conflitos entre o “principio de prazer” e o “principio de
realidade”, denominado clivagem do Eu.

Isto significa que, devido as necessidades de desempenhar certas fungdes sociais pelo
“principio de realidade” e devido a frustacdo com certos modos de procura de satisfagcdo
pulsional do “principio de prazer”, o Eu seria obrigado a recorrer a fungdo fantasmatica do
fetichismo como um modo de sintese psiquica para defender-se de seu desejo. O Eu aparece
como resultado de uma formacdo paradoxal de compromissos construida sobre uma estrutura
de contrariedades. Ou seja, 0 Eu deve dividir-se a fim de assegurar seu trabalho de unificacédo
das moc0Ges pulsionais e impor-se como unidade. Na contemporaneidade, percebemos uma
relacdo intrinseca entre tais estruturas duais e o fetichismo, pois ndo ha como fazer a
dissociagao entre um “sistema de crengas” e uma “sociedade desencantada”. Essa operagado de
desencantamento, longe de ser o fim da crenga, sera condi¢do para que a crenga permaneca,
mas agora envolvida numa instdncia do “saber”. Esse aspecto mostrou a necessidade
funcional da ilusdo social como componente fundamental do vinculo social, pois nesse espaco

b

0S sujeitos podem agir como se soubessem: “eu bem sei, mas mesmo assim...”’; esta é a
férmula que representa aspectos fundamentais do modo de relagdo entre crenca e saber que
encontramos de maneira exemplar no desmentido fetichista, no processo de desencantamento
da sociedade contemporanea.

Apesar do conceito de fetichismo aparecer em varios trechos da obra de Freud, a
comecar pelos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), ele s6 foi tratado realmente
de modo mais enfatico em dois pequenos textos: no artigo Fetichismo (1927) e no texto de
1938 sobre a Divisdo do Ego no processo de defesa. Para uma melhor compreenséo da teoria
do fetichismo em Freud, ¢ necessario que se entenda o mecanismo do ‘“desmentido”
(Verleugnung). O curioso na légica do fetichismo € que néo se trata de expulsar nem recalcar,
por exemplo, a castracdo, mas sim de ter um saber sobre ela, pois a ideia do fetiche é uma
espécie de contradi¢do que pode conciliar duas afirmacGes incompativeis.

No texto em que nos explica a chamada Spaltung, ou a Divisdo do ego no processo
de defesa (1938), Freud observa que a descoberta da diferenca anatdmica entre 0S sexos
coincide com a ameaga de castragdo. Tentando evitar a constatacdo da inexisténcia do 6rgdo

falico nas mulheres, 0 menino mantém a crenca de que talvez as mulheres mais velhas e
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respeitaveis, como sua mae, ainda sejam dotadas de pénis. Entretanto, no momento em que
procura certificar-se de sua existéncia, as criancas produzem uma espécie de deslocamento do

valor através do fetiche. Segundo Freud,

0 menino ndo contradisse simplesmente suas percepcdes e alucinou um pénis
onde nada havia a ser visto; ele ndo fez mais do que um deslocamento de
valor — transferiu a importancia do pénis para outra parte do corpo,
procedimento em que foi auxiliado pelo mecanismo de regressdo. (FREUD,
1987c, p. 311).

Safatle salienta o fato de que Freud, com sua teoria do “desmentido” (Verleugnung),
encontrou uma definicdo l6gica, ou estrutural, da perversdo, sem precisar partir da mera
descricdo de sintomas. Com isso, a psicanalise mostrou-se capaz de produzir articulacao entre
as posicoes estruturais do sujeito frente a seu desejo. Para ele, essa capacidade de manter duas
ideias opostas na mente seria fundamental para explicar a percep¢do de Freud de uma
mutacdo, cada vez mais perceptivel no processo de socializagdo e individualizacdo das
sociedades modernas. Isto significa que Freud ja teria se conscientizado de que a perversdo
estaria se transformando em modo hegemonico de socializacdo dos desejos na sociedade

contemporanea. Segundo Safatle,

primeiro, o fetichismo é uma confirmacao decisiva do papel do complexo de
castracdo. Nesse sentido, ele é uma peca importante na justificacdo da teoria
freudiana da sexualidade. Segundo, através do fetichismo apresenta um
modo peculiar de funcionamento da crenca em que essa pode ser perene
exatamente por dissociar-se do saber. Essa dissociacdo entre crenca e saber
implicara profundas mutagdes no sentido do fetichismo, tal como herdado da
tradigdo iluminista. Por fim, o fetichismo permitird a Freud expor um traco
maior da estrutura funcional do Eu moderno, a saber, a clivagem (Spaltung).
O reconhecimento da clivagem como fato intransponivel da estrutura do Eu
permitira a posteridade psicanalitica construir as bases para uma critica dos
processos de maturacdo e desenvolvimento individual hegem®nicos em
nossa forma de vida, assim como complexificar certos aspectos importantes
da teoria freudiana da mente (SAFATLE, 2010, p. 45-46).

8 A CONTRIBUICAO ZIZEKIANA AO CONCEITO DE FETICHISMO EM MARX.

O “fetichismo da mercadoria” postulado por Marx ¢ uma forma social fantasiosa
entre as coisas definidas entre os homens. O valor de uma certa mercadoria, que é de fato a

insignia de uma rede de relag¢Ges sociais entre os produtores de diversas mercadorias, assume
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a forma de uma propriedade quase “natural”. O aspecto essencial do fetichismo da mercadoria
ndo consiste na famosa “coisificagdo” do homem, mas em um certo desconhecimento da
relacdo entre uma rede estruturada e um de seus elementos.

Tal fendmeno ocorre sumamente em sociedades capitalistas, em cujo sistema as
relagdes entre os homens ndo sdo aparentemente “fetichizadas”; o que temos aqui sdo relagodes
entre pessoas “livres”, cada qual seguindo seu proprio interesse. A forma predominante de
suas interrelacdes ndo é a dominacdo e a serviddo, mas um contrato entre pessoas livres,
supostamente “iguais perante a lei”. Em outras palavras, em nossa sociedade, as “relacdes
entre homens” sdo totalmente desfetichizadas, como se essas relagdes fossem recompensadas
nas “relagdes entre os homens” com o fetichismo da mercadoria.

Zizek sublinha que a “forma-mercadoria” é uma espécie de a priori do
conhecimento, € com isso, no ato de troca, os individuos procedem “como se” a mercadoria
ndo estivesse sujeita a trocas fisicas e materiais, como se ela estivesse excluida do ciclo
natural da degradagdo, embora, no nivel da “consciéncia”, eles “saibam muito bem” que isso

ndo acontece:

Sei muito bem, mas, ainda assim... As explica¢des correntes dessa formula
(“sei que minha mde ndo tem falo, mas, ainda assim... [acredito que ela o
tem]”, “Sei que os judeus sdo agentes como nds, mas, ainda assim [ha
qualquer coisa neles]”.) devemos sem duvida acrescentar também a variante
do dinheiro: “sei que o dinheiro ¢ um objeto material como 0S outros, mas,
ainda assim...” [é como se ele fosse feito de uma substancia especial, sobre a
qual o tempo ndo tem nenhum poder] (ZIZEK, 1999, p.330).

Diante desse quadro, o que ha de fetichismo no fetichismo da mercadoria? O que fazem
exatamente 0s sujeitos quando produzem? Marx pretendia mostrar que, no interior da
economia das sociedades capitalistas industriais, 0s sujeitos, ao produzir mercadorias,
projetariam isso no sentido de ndo poderem mais se reconhecer naquilo que eles mesmos
fazem e produzem. No ato do consumo fetichizamos ndo os objetos, mas a prdpria acdo de
adquirir a mercadoria, pois suas caracteristicas sensiveis e fisicas sdo negadas em prol de um
determinado valor que deve ser encarnado. E esse processo “fantasmagorico” que nos permite
destruir a materialidade de todo objeto singular e de todo o sensivel em geral. Nesse sentido,
segundo Safatle, temos a inverséo daquela ideia iluminista do sujeito europeu: um sujeito que,
tendo reconhecido o verdadeiro valor (de mercado) do objeto como mercadoria, se fixa nos

valores transcendentais dos objetos.
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9 A IDEOLOGIA E SEUS ESPECTROS.

Ao contrario do “modo sintomal” — como 0 concebeu a tradicdo marxista — a
ideologia atua de modo cada vez mais “fetichista”. Na perspectiva marxista, o método
sintomal da critica da ideologia poderia instaurar uma universalidade sem seu sintoma. Nessa
operacdo, a mentira ideoldgica que estrutura nossa percepcdo da realidade é ameacada por
sintomas como “retornos do recalcado”; em outras palavras, como rasgos na superficie da
mentira ideologica. Ja o fetiche é a personificacdo da mentira, é a “falsa aparéncia” que nos
permite sustentar a verdade insuportavel.

A partir dessa perspectiva, podemos entender o classico exemplo de Zizek sobre a
ideologia “fascista-populista”, cuja concepgdo politica envolve uma falsa identificagdo dos
antagonismos presentes em nossa realidade social e, portanto, fetichiza este obstaculo na luta
contra os judeus. Zizek nos da um bom exemplo para entendermos o papel do “fetiche” neste

Ccaso:

Vejamos o0 caso da morte de um ente querido: o caso do sintoma,
“reprimindo” essa morte, tento ndo pensar nela, mas o trauma reprimido
retorna no sintoma; no caso do fetiche, ao contrario, aceito inteira e
“racionalmente” essa morte, mas, ainda assim, agarro-me ao fetiche, a
alguma caracteristica que personifica, para mim, a desautorizacdo da morte.
Nesse sentido, o fetiche pode ter o papel muito construtivo de permitir que
lidemos com a dura realidade: os fetichistas ndo sdo sonhadores perdidos em
seu mundo particular, sdo totalmente “realistas”, capazes de aceitar o modo
como as coisas sdo porque, ao se agarrar ao fetiche, conseguem mitigar o
impacto total da realidade (ZIZEK, 2009, p.62).

Ou seja, anélogo a tal ideia, o 6dio popular da exploracdo oriunda das relagdes capitalistas é
deslocada para uma “conspiragdo judaica”, pois quando o fascista proclama “os judeus sdo a
causa de nosso sofrimento”, o que esta por tras desse discurso ¢ “o capital € a causa de nosso
sofrimento”. Nesse ponto, Zizek alerta ainda para o fato de que, nessa mistificacdo,
necessitamos da dupla “sintoma e fetiche”: o judeu ¢ o fetiche dos antissemitas, € ¢ ao que
eles se agarram antes de confrontar a luta de classe. No procedimento sintomal e no fetiche, o
papel estrutural € o mesmo: se esse elemento excepcional for perturbado, todo o sistema se
desintegra.

Contudo, a reflexividade propria da ideologia cinica na contemporaneidade poderia

nos levar ao abandono do conceito de fetichismo. O paradoxo central da pés-modernidade é
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que o proprio processo de producdo, que estabeleceu o desvelamento de seu mecanismo,

funciona como um fetiche que obnubila a dimenséo crucial do seu modo de producéo social.

Tomemos o caso do “fetichismo do dinheiro”: o dinheiro é, na realidade,
efetivamente, a encarnagdo de uma rede de relacbes sociais; sua funcao é
uma funcéo social, e ndo uma propriedade do dinheiro enquanto coisa — pois
bem, essa funcdo de ser a encarnacdo da riqueza, o equivalente geral de
todas as mercadorias, afigura-se aos individuos como uma propriedade
natural do dinheiro como coisa, como objeto natural — como se o dinheiro ja
fosse, enquanto coisa, o equivalente geral, a encarnagdo da riqueza (ZIZEK,
1992, 61).

Ou seja, o “fetichismo do dinheiro” traduz de maneira adequada o fetiche sem objeto proprio
de nossos mecanismos ideoldgicos do capitalismo contemporaneo. Com isso, 0 cinismo como
ideologia ¢ uma “espectraliza¢do”, a “negacdo da negacdo” que podemos encontrar na
dissipacdo gradual do fetiche. Essa desmaterializacdo é o0 que encontramos em nossa era do
“dinheiro eletrénico”, em que o dinheiro perdeu sua dimenséo fisica e tornou-se uma entidade
puramente virtual, acessivel com um cartdo de crédito ou qualquer outro meio de informacéo
digital.

Para o filésofo esloveno, o que debilitou a forga da teoria marxista sobre a “forma-
mercadoria” foi apartar de suas analises o carater material “sublime” da mercadoria, isto €, a
matéria “indestrutivel e imutavel” que pode persistir além da deterioragdo da matéria fisica.
Segundo Zizek, a ideia de uma corporalidade imaterial do “corpo adentro do corpo” é que nos
da uma definicao precisa do objeto sublime.

Na era do dinheiro eletrénico, o paradoxo encontra-se em sua “espectralizagdo”,
enquanto coisa invisivel que s6 percebemos por seus efeitos, que se tornaram mais opressivos,
pois ndo ha como os sujeitos escaparem de seu controle. Na efetividade social do mercado,
tratamos as mercadorias “como se” constituissem uma substancia imutavel sobre a qual o
tempo ndo exerce nenhum poder. Mas sabemos perfeitamente que qualquer objeto material
sofre os efeitos do uso, que seu corpo material se modifica ao longo do tempo. De acordo com
Zizek, a circulagdo do capital como abstragdo ideologica que Marx descreveu em sua “critica
da economia politica” tornou-se “real”, pois ndo ¢ mais uma falsa percepcdo da realidade
social. Em nossa época, essa circulagdo “fetichista” do mercado financeiro determina a
estrutura de processos sociais bastantes materiais, isto €, a realidade social dos individuos é

determinada pela circulagdo do capital.
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Em resumo, a forma mais elevada de ideologia néo reside em se enredar na
espectralidade ideoldgica, esquecendo sua base em individuos reais e em
suas relagbes, mas exatamente em deixar de lado esse Real de espectralidade
e fingir abordar diretamente “pessoas reais com preocupagdes reais”. Os
visitantes da Bolsa de Valores de Londres recebem um folheto gratuito que
Ilhes explica que o mercado de agbes ndo trabalha com flutuagdes
misteriosas, mas com pessoas reais e seus produtos — esse é o aspecto mais
puro da ideologia (ZIZEK, 2010, p. 303).

10 CONCLUSAO

Como podemos perceber, o fetichista é realista, ele ndo ¢ um “cego” perante sua
realidade efetiva; no ato da troca, o que ele desconhece é a funcdo social da troca. Mas se 0s
individuos reconhecessem essa dimensao fetichista “efetiva”, a dimensdo da troca ndo seria
possivel, e é através dessa atomizagdo dos individuos que funcionam as producdes do
mercado. Ou seja, a realidade social € composta e sustentada por esse “ndo-conhecimento” de
sua esséncia ontoldgica, pois se soubéssemos de seu “verdadeiro” funcionamento, ela se
dissolveria. Como ja vimos, a iluséo é o fio condutor do vinculo social, e é por esse fator que
ndo saimos da dimensdo fundamental da ideologia. Nao ha uma “falsa consciéncia” ou a
“desrazdo da propria razdo”, mas uma representacdo iluséria da realidade, que ja deve ser

concebida como ideoldgica. Nas palavras de Zizek:

“ideologica” é uma realidade social cuja propria existéncia implica o ndo-
conhecimento de sua esséncia por parte de seus participantes, ou seja, a
efetividade social cuja propria reproducdo implica que os individuos “nao
sabem o que fazem”. “Ideologica” ndo ¢ uma falsa consciéncia de um ser
(social), mas esse proprio ser, na medida em que ele é sustentado pela
“falsa consciéncia”. Chegamos finalmente & dimenséo do sintoma, pois uma
de suas definigBes possiveis seria, igualmente, “uma formagdo cuja propria
consisténcia implica um certo ndo-conhecimento por parte do sujeito”: o
sujeito s6 pode “gozar com seu sintoma” na medida em que sua logica lhe
escapa — a medida do sucesso da interpretacdo do sintoma é, precisamente,
sua dissolugdo (ZIZEK, 1999, p.306).

Para Zizek, a tradi¢do hegeliano-marxista concebe a ideologia como “consciéncia falsa”,
determinada pela objetividade “reificada” do processo social alienado: seu modelo bésico sao
as “formas objetivas de pensamento”, que se formam contra o fundo do “fetichismo da
mercadoria”, na produgdo capitalista avancada. Em decorréncia dessa visdo, a expectativa ¢
que a critica faga com que “a substancia se torne sujeito”, que o sujeito se liberte da

“dominagao heterobnoma de seu proprio inconsciente” — inconsciente este pensado como
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historia alienada, como processo historico governado por leis que se fazem valer “pelas
costas” dos sujeitos. (ZIZEK, 1992, p. 35).

Contudo, o encantamento fetichista ¢ um “saber” impotente diante da crenca.
Segundo Zizek, tomamos cerveja sem alcool como se ainda fosse cerveja, café sem cafeina
como se ainda fosse café, somente para ndo confrontarmos os valores e costumes de nossa
cultura. Desse modo, trata-se de retirar da coisa a substancia ativa, a propriedade nociva, o
que faz com que ela seja o que é. Ja da crenca, como bem observou Safatle, retiramos o0 que a

faria funcionar, ou seja, “o fato de aderirmos a ela para valer” (SAFATLE, 2010, p.19).
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